Przemystaw Duleba

Osoby béstwa w wybranych

systemach gnostyckich
a ksztattowanie sie koncepcji Trojcy Swietej
w chrzescijanstwie

Wprowadzenie

Celem niniejszej pracy jest ukazanie ksztaltowania sie dogmatu Tréjcy Swigtej w
poczatkowym okresie chrzescijanstwa, migdzy innymi pod wplywem gnosty-
cyzmu. Zostana przedstawione kolejne etapy formowania si¢ trynitarnej teologii
w pismach pierwszych Ojcoéw Kosciola oraz zbieznosci i rozbieznosci z
nauczaniem gnostykow, a takze wplyw gnostycyzmu na ikonografi¢ $rednio-
wieczna i nowozytng. W celu zawezenia tematu analizowane beda tylko najlepiej
znane systemy gnostyckie, zaliczane do tzw. gnozy chrzescijanskiej, funkcjo-
nujace gldwnie w okresie patrystycznym (I-VI w. n.¢.).

Dogmat trynitarny ma bardzo bogata literature, byl on bowiem przyczy-
na nieustannych spordw i dyskusji wsrdd najznamienitszych teologow Kos-
ciola. Inaczej jest z wiadomosciami na temat gnostycyzmu. W wigkszosci sq
to 7Zrédla posrednie, czyli przekazy pisarzy i apologetow chrzescijanskich,
ktdrzy zwalczali te poglady jako herezje — stad ich nickompletnos¢ i tenden-
cyjnos¢. Czesto sq to informacje sprzeczne. Przeciwko gnozie wystgpowali
prawie wszyscy wielcy Kosciola w okresie patrystycznym. Najwigcej wiary-
godnych informacji pozostawili po sobie Ireneusz z Lyonu, Hipolit Rzym-
ski, Tertulian, Cyryl Jerozolimski, Orygenes. Wspélczesna archeologia po-
prawila ten stan wiedzy. Znaleziska oryginalnych gnostyckich tekstow z
migjscowosci Turfan w Turkiestanie (1902—-1914), Medinet Maadi (1930) i
Nag-Hammadi (1945-1948) w Egipcie rzucily nowe $wiatlo na obraz an-
tycznego gnostycyzmu. Uzupelniajacym zrodlem, szczegdlnie cennym przez
swa unikalnos¢, sa $wigte ksiegi mandejczykow (od manda w jezyku ara-
mejskim, co znaczy "wiedza"), gnostyckiej sekty, ktérej ostatni wyznawcy
7yja jeszcze na terenie potudniowego Iraku. Ich nauka jest mocno dualis-
tyczna, antyzydowska i antychrzescijanska. Mandejczycy czcza Jana
Chrzciciela, stawiajac go w opozycji do Chrystusa. Teksty mandejskie to
gldwnie traktaty teologiczne i doktrynalne, ksiggi liturgiczne, piesni i psal-
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my pelne barwnej mitologii i skomplikowanej symboliki. Pewne wskazowki
dotyczace mysli gnostyckiej znajduja si¢ rowniez w apokryfach. Idee te
najobficiej ujawniaja si¢ w tzw. Dziejach Tomasza 1 Odach Salomona.

Gnostycyzm — ogoélna charakterystyka

Gnoza' (gr. gnosis, "wiedza") nazywa si¢ wiedze, ktora jest potrzebna do
7zbawicnia duszy. Jako taka, bedac wyzszym stopniem zaangazowania w
kwesti¢ poznania Boga, pelni ona wazng role w ortodoksji chrzescijanskiej i
jest uznana za najzupelniej potrzebna. Gnostycyzm wyolbrzymit jej znacze-
nic i nadal jej pierwszorzedng rolg¢ oraz charakter ezoteryczny. Powstal
amalgamat wielu synkretycznych systemow religijno—filozoficznych, w kto-
rych mieszaja si¢ najrozniejsze prady, pochodzace glownie ze Wschodu. W
sklad gnostycyzmu wchodza elementy ezoteryki judaistycznej, religii staro-
perskiej — zoroastrianizmu, roznorakich wierzen poganskich, greckich
kultow misteryjnych i filozofii (glownie pitagoreizmu, platonizmu i neopla-
tonizmu). Mysl gnostycka powstawata w srodowisku chrzescijanskim w wy-
niku polaczenia tych wszystkich pradéw, interpretowanych gléwnie w du-
chu platonizmu [Jonas 1994:49]. Czgsto probowano wlacza¢ do doktryny
Kosciola elementy kultury greckiej, ktore znacznie odbiegaly od duchowos-
ci pierwszych wyznawcow Chrystusa. Gnostykom zalezalo przede wszyst-
kim na wytlumaczeniu problemu zla w $wiecie, powstania $wiata, poczatku
i celu czlowieka, jego odkupienia oraz natury bytow najwyzszych.
Chrzescijanstwo jako pierwsze oddziclilo Boga od $wiata, tzn. Bog jest
wszedzie, ale nie jest wszystkim. Gnostycyzm powiekszyl t¢ roznice maksy-
malnie, tworzac przepas¢ migdzy $wiatem a bostwem [Uminski 1959:88].
Stad bardzo istotny jest w nim dualizm, wieczny rozlam pomig¢dzy cialem a
dusza, $wiatloscia a ciemnoscia, nicbem a ziemia. Zestawiajac te przeciw-

"non

" Termindéw "gnoza", "gnostycyzm", lub "system gnostycki" mozna uzywaé
zamiennie, chociaz ten pierwszy ma tez bardziej uniwersalne znaczenie. Juz
$w. Ireneusz z Lyonu wspomina o "gnozie falszywej", czyli o pewnej ezote-
ryczngj tajemnicy istotnej w procesie odkupienia, bedacej glownym przed-
miotem zainteresowania grup, ktoére uwazal za heretyckie. W okresie nowo-
zytnym w pismiennictwie francuskim takie prady religijne nazywano "gnos-
tycyzmem", co bylo nacechowane pejoratywnie. Czasem samo slowo "gno-
za" stalo si¢ synonimem herezji [por. Rudolph 1995:56-57].
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nos$ci mozemy otrzyma¢ klarowny obraz walki migdzy dwiema wrogimi
sferami, zawsze przeciwnymi, co jest sladem silnych oddzialywan mysli
religijnej antycznego Wschodu, zwlaszcza zoroastrianizmu.

Gnostycy uwazali, ze swiat i materia zostaly stworzone przez zlego de-
miurga, a dusza ludzka zostala uwigziona w nim, za kar¢ rzucona w przera-
7ajacy swiat czystej materii. Stad, aby zbawic¢ dusze, nalezy dazy¢ do posia-
dania owej ezoterycznej wiedzy, ktéra mozna o0siagnaé poprzez poznawanic
danego systemu (uczestniczenic w procesic wtajemniczenia) oraz przez ig-
norowanie swojej ciclesnosci. Probowano osiagnaé to przez asceze (posty,
wegetarianizm, wstrzemig¢zliwos¢ seksualng) lub przez skrajny libertynizm,
ktéry mial przez rozpuste degenerowa¢ cialo. Aby przedstawi¢ ta idee w
sposob symboliczny, powstala dosy¢ skomplikowana mitologia. Czesto po-
jawia si¢ motyw antagonizmu mig¢dzy Starym a Nowym Testamentem. Wy-
nikalo to z owego dualizmu, jak i z przeswiadczenia o konflikcie mi¢dzy
Starym Przymierzem Izracla a objawieniem Chrystusa. Charakterystyczne
jest przywiazanie wyznawcow gnostycyzmu do szeroko pojetej wolnosci, do
wyzwolenia si¢ spod wladzy archontow (gr. "wladcéw") i demiurga,
bedacych hipostazami zla i zniewolenia, przez ktérych cierpi ludzkosc.
Wolno$¢ i1 niezaleznos$¢ jednostki, ktora dazy do odkupienia, wymagala
wdrazania poprzez nicustanng samotng wedréowke, stad reinkarnacja zdo-
byla szeroka popularnos¢ wsrdd gnostykéw [Hutin 1987:21].

Roéwniez pojecie odkupienia gnostycy wypracowali samodzielnie. W ich
pismach pojawia si¢ termin "Zbawionego Zbawiciela", ktory stara si¢ przy-
wréci¢ stan pierwotnej szczgsliwosci zbierajac czastki wlasnego $wiatla,
ktére zostaly "wrzucone" w $wiat materialny. Dotykamy tu kolejnego cha-
rakterystycznego problemu mysli gnostyckiej — "jednosci w wielosci” [Pro-
kopiuk 1979:32], bowiem rozproszone czastki bostwa znajduja si¢ we
wszystkich stworzeniach, we florze i faunie. Znizenie si¢ Boga do poslania
na ziemi¢ swego Syna, a nawet jego meczenskia smier¢ byly w tejze mysli
nie do przyjecia. Pojawilo si¢ przeswiadczenie o pozornym cierpieniu i
$mierci Chrystusa, wynikajacej z pozornosci Jego ciala. Herezja ta zostala
nazwana doketyzmem [Uminski 1959:90]. Chrystus upodobnit si¢ do jedne-
go z licznej rzeszy eondéw, o bardzo rozbudowanej hierarchii. Zamiast ide-
alu chrzescijanskiego, calosciowego odkupienia czlowicka wraz z dusza i
cialem, pojawia si¢ forma egzystencji przypominajaca buddyjska nirwane.
Pociaga to za soba odmienna koncepcje zmartwychwstania i wnicbowsta-
pienia, thumaczona na rézny sposdb w poszczegoélnych gnozach.

Gnostycy, jako ze uwazali si¢ za ludzi wiedzy 1 nauki, przystosowywali
do swoich systemow religijnych zagadnienia astrologii, tak popularnej i
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rozbudowanej w ezoteryce antycznego Wschodu. Wazne migjsce zajmowala
bardzo skomplikowana kosmogonia oraz nauka o emanacjach bostwa,
zwanych eonami. Natur¢ eonéw przedstawiano inaczej w kazdym systemie.
Liczba ich byla bardzo rézna: od kilku do kilkuset. Czgsto laczyly si¢ w
pary zwane syzygiami. Rozrdézniano réwniez eony meskie i zenskie, a
stopnie pokrewienistwa zachodzace migdzy nimi w ramach pelni bdstwa,
czyli pleromy, tworza charakterystycznie zawiklany kod.

Przeswiadczenie o koniecznos$ci posiadania owej tajemnej wiedzy w celu
uzyskania zbawienia doprowadzilo gnostykéw do rozréznienia trzech pod-
stawowych kategorii ludzi. Pierwsza sa hylicy (gr. hyle, "cialo, materia"),
czyli ludzie posiadajacy tylko pierwiastek materialny, niczym nie rézniacy
si¢ od zwierzat i skazani na wieczne potepienic. Ponad nimi stojg psychicy
(gr. psyche, "dusza") ktdrzy posiadaja juz pierwiastek duchowy, jednak jest
on uwigziony w ciele, co zmusza do stosowania pewnych zbiegéw, aby
uzyska¢ wyzwolenic od materii. Najwyzsza kategoria ludzi sa pneumatycy
(gr. pneuma, "duch"). Kwalifikowali si¢ do nich tylko sami gnostycy —
posiadacze tajemnicy, ktéra ozywia prawdziwym duchem. Tylko pneu-
matycy moga zosta¢ zbawieni, na nich czeka stan pierwotnej szczgsliwosci
w $wiecie duchowym [Jonas 1994:247]. Taka doktryna nie mogla by¢
tolerowana w ortodoksji chrzescijanskiej, gdzie bardzo mocno podkresla si¢
powszechna dostgpnos¢ zbawienia i réwnos$¢ oséb ludzkich wyposazonych
w element materialny (ciato) i duchowy (dusze).

Charakterystyka wybranych systeméw gnostyckich oraz ich
koncepcje os6b bostwa

Osoby Trojcy Swictej wystepuja we wszystkich systemach gnostyckich, jed-
nak relacje migdzy nimi sa rozmaite. Czgsto Trojca stanowi tylko tlo dla
kosmogonii oraz dla procesu wyzwolenia i odkupienia czlowicka, w ktérym
wystepuja rowniez bostwa nizszego rzedu lub cony.

Poczatki nauki o Tréojcy Swictej znajdziemy juz u "ojca wszystkich he-
rezji" Szymona Maga, ktory twierdzil, ze "Bdg pojawil si¢ na goérze Synaj
Jjako Ojciec, nastepnie ukazat sie wsréd Zydow, nie w ciele, lecz pozornie
Jjako Jezus Chrystus, potem za$ zostal postany jak Duch Swiety, ktérego
przekazal Chrystus" [Cyryl Jerozolimski 1973:93]. To teologiczne zagad-
nienie rozwingly trzy wiclkie systemy gnostyckie zatozone przez Marcjona,
Walentyna i Maniego.
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Marcjon pochodzil z Pontu, gdzie urodzil si¢ ok. 85 r. w rodzinie
tamtejszego biskupa. Zostal ekskomunikowany przez wlasnego ojca i wy-
gnany z rodzinnego miasta. Ok. 138 r. pojawil si¢ jako zamozny obywatel w
Rzymie, tam tez nawiazal kontakt z syryjskimi gnostykami. Swoja nauke
przedstawil w dzicle zatytulowanym Antytezy. Posiadal duzy talent organi-
zacyjny, szybko zyskal wielu zwolennikdéw i stworzyt sekte, ktéra mocno
zakorzenila si¢ w Persji 1 Armenii. Marcjon przyjal tytul magister san-
ctissimus. Wiele informacji na temat jego systemu pochodzi z polemiki
Tertuliana pod tytulem Adversus Marcionem.

Gnoza Marcjona jest ze wszystkich tych systemdw najblizsza chrzesci-
janstwu. Jako jedyna powaznie traktuje meke Chrystusa, ktéra jednak —
wedlug Marcjona — nie ma istotnego wplywu na histori¢ zbawienia. W jego
pismach brak tak charakterystycznej dla calego gnostycyzmu mitologizacii,
a 1 kosmogonia nie jest istotnym przedmiotem teologicznych rozwazan. Sa
one oparte na dostownym rozumieniu Ewangelii i przez to oddalaja si¢ od
synkretyzmu [Jonas 1994:152]. Najbardziej paradoksalnym jest fakt, ze
Marcjon opierajac si¢ gléwnie na nauce $w. Pawla, za najbardziej potrzebna
do zbawienia uwaza "wiare", a nie "wiedzg". To dawalo wielu badaczom
podstawy do wylaczenia Marcjona z kregu herezji gnostyckich [Jonas
1994:152]. Jednak samo jego pojgcic wiary jest nicjasne, poza tym za nie-
potrzebng uznal skruche¢ i pokutg, za$ doskonalenie si¢ przez cnot¢ rozu-
mial w sposob typowy dla filozofii greckiej [Jonas 1994:158-159].

W nauce Marcjona pojawia si¢ bardzo silny dualizm — koncepcja nie-
znanego Boga, "obcego™ dla tych, ktérych zbawia, przeciwstawionego Bogu
kosmosu, ktéry jest gorszym demiurgiem, Bogiem Starego Testamentu. To
nadaje zasadniczy ton tej spekulacii i sprawia, ze Trojca Swicta jako hipos-
taza bostwa nie znajduje w niej uznania. Tertulian referuje jego rozumo-
wanie: "Pontyjczyk opowiada o dwoch bogach, jakby o dwoch wysepkach
swego rozbicia, to znaczy Stworcy, ktorego istnienia nie mogt zaprzeczyc,
to jest naszego Boga oraz swojego Boga, ktorego istnienia nie bedzie mogt
udowodnic. Zadowolony nieszczesnik za pobudke swego zuchwalstwa wzigl
proste slowa rozdziatu Panskiej wypowiedzi, ktéra odnosi sie do ludzi, a
nie do bogow, to jest przykiady o drzewie dobrym i zlym (Mt 7,18) [...] O
ile najpierw odwaza sie nazwaé go twércq zla, oraz innymi argumentami,
ktore mogq pozyskaé kazdego przewrotnego, o tyle bezczelnie zarzuca
Stwérey, ze zasadzil drzewo rodzqce zle owoce, a wiec jest tworcq zia, zZe
trzeba przyjqcé istnienie innego Boga, tworce dobrego drzewa wydajgcego
dobre owoce" [Tertulian 1994:35]. Wobec owego "Boga zla", starotes-
tamentalnego kreatora $wiata materialnego, nalezato si¢ — wedlug Marcjo-
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na — wyobcowac przez ostra ascezg, ascez¢ negatywna, rozumiang jako "do-
kuczanie" materii, bunt przeciwko kosmosowi. Nastgpnie Marcjon wyrdznia
trzy byty posiadajace cechy boskiej substancji: twérce (factor), migjsce
(locus) 1 materie. Sa one niestworzone, niezrodzone i wieczne Oprdécz nich
pojawia si¢ zlo jako materia, réwniez nienarodzona, ta, ktdra istnicje wiecz-
nie, co nadaje jej boski charakter. Tak rozumiana awansuje do rangi czwar-
tego bostwa [Tertulian 1994:50]. Dalsza sytuacj¢ komplikuje zapowiedz ko-
lejnego Chrystusa, obiccanego przez "obcego Boga". Tertulian, dokonujac
podsumowania wszystkich osob boskich w systemie Marcjona, wykazuje, ze
jest ich znacznie wigeej: "Masz zatem w gornych strefach trzy substancje
bostwa, a w nizszych czwartq. Gdy do nich dolgczq i jego dwaj Chrystuso-
wie, jeden, ktory objawit sie za czaséw Tyberiusza, drugi, ktorego obiecal
Stwérca, to wyraznie wytykajq Marcjonowi blqd ci, ktorzy sqdzq, ze wpro-
wadza dwoch bogow, skoro nieswiadomie wylicza ich dziewigciu" [Ter-
tulian 1994:50]. Liczba Tertuliana wydaje si¢ zagadkowa (w tym wylicze-
niu jest ich szesciu), chociaz w spekulacji gnostyckiej miataby uzasadnienie
jako potrojenie trojki, a przez to kulminacja swigtosci. Moglo to wynika¢ z
samej nickonsekwenciji Marcjona, dla ktérego Bég Stwdrca ze Starego Te-
stamentu nie byl tym samym, czym byt tworcy, o ewidentnych cechach bos-
kich, znajdujacy si¢ w wyzszej partii nieba. Dopiero przy takim rozumowa-
niu, wliczajac do wymienionej listy Bogéw obu Testamentéw i Ducha Swie-
tego, otrzymujemy liczbe dziewigC.

System Marcjona, opierajacy si¢ na ortodoksyjnej egzegezie biblijnej, na
pierwszy rzut oka wydaje si¢ zblizony do doktryny chrzescijanskiej, jednak
dogmat trynitarny jest w nim potraktowany bardzo swobodnie.

Kolejnym analizowanym systemem gnostyckim jest gnoza Walentyna —
walentynizm. Jego tworca pochodzil z Egiptu, ksztalcil si¢ w Aleksandrii,
przebywal w Rzymie w latach 135-160. Powodem opuszczenia rodzinnych
stron byly nieskuteczne proby objecia stanowiska biskupa. Dlatego tez
Walentyn zerwal z Kosciolem i opracowat swoja nauke, ktéra zyskala wiclu
zwolennikéw. Mozemy ich podzieli¢ na dwa kierunki: italski i wschodni.
Najstynniejszymi uczniami Walentyna byli Bardezanes i Herakleon, ten
drugi uwazany za redaktora gléwnego dziela mistrza — Ewangelii Prawdy
[Rudolph 1995:25], zachowanego w papirusach z Nag Hammadi.

Ewangelia Prawdy jest wspanialym w swej formie mitem o upadku i od-
kupieniu, ktory wszystkie szczegély tych procesow uklada w niezmiernie
skomplikowana mozaike kolejnych emancji béstwa. Tu od razu nalezy
dodac, ze jest to dosy¢ dalekie odejscie od koncepcji chrzescijanskich, ktore
niewatpliwie byly inspiracja dla powstania tego dzicta. Wedlug Walentyna
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na poczatku béstwo objawilo si¢ w postaci doskonalego eonu, skladajacego
si¢ z trzech par bytéw meskich i zenskich: Pra—Poczatek i Mysl, Pra—Ojciec
i Laska, Otchlan i Cisza. Ostatnia para mieszkajaca "na niewidzialnych i
bezimiennych niebach" tworzy dalsze pary condéw. Cala pelnia bostwa
(pleroma) sklada si¢ z pigtnastu par conéw. Tragedia swiata zostaje zapo-
czatkowana przez ostatni eon zefiski — Sophig, ktora oslepiona pragnieniem
poznania Ojca powoduje powstanie grzechéw zla i namietnosci. Wygnana,
doprowadza do pojawienia si¢ tworéw nizszej milosci. W celu przywrdcenia
pierwotnej pelni szczgscia powstaje nowa para — Chrystus i zenski Duch
Swiety. Ten zwiazek przywraca "plerome”, ale i wydaje na $wiat Jezusa,
ktéry z elementow hylicznych tworzy materi¢, a z psychicznych demiurga,
ktéry jest utozsamiany z Jahwe. Nalezy dodaé, ze $wiat i czlowick zostal
stworzony przez demiurga nieswiadomie i na ksztalt doskonalej "pleromy”.

Sw. Ireneusz z Lyonu slusznie zauwazyl, ze w calej teologii Walentyna
chodzi o jeden byt, a jego rozdzicleniec na poszczegdlne pary i emanacije
oraz ich liczebno$¢ ma by¢ dowodem boskiej zywotnosci. Pigtnascie na-
stgpujacych po sobie par eondw chrzescijaniski apologeta interpretowal jak
stopnie rozumienia i poznania obejmujace samego gnostyka [7eksty z Nag
Hammadi 1979:57].

W tekstach z Nag Hammadi, ktére pochodza z krggu gnozy Walentyna,
mozemy odnalez¢ $lady chrzescijanskiego podloza jego nauki. W tzw.
Ewangelii wedlug Filipa pojawia si¢ okreslenie Trojcy Swictej wzorowane
na nowotestamentalnym, wymieniajace na réwni trzy hipostazy Boga: "7o
Jest konieczne dla tych, ktorzy nie tylko zdobyli imie Ojca i Syna i Ducha
Swietego, lecz zeby zdobyli sobie ich samych. Kto nie zdobyl ich sobie, to
(nawet) imie zostanie mu zabrane" [Teksty z Nag Hammadi 1979:256].
Mamy tu czyste zapozyczenie z teologii ortodoksyjnej, warto réwniez zwrd-
ci¢ uwagg, ze autor tego tekstu wspomina o imieniu bdstwa i o jego oso-
bach. Kolejny fragment Ewangelii wedlug Filipa jest juz bardziej kontro-
wersyjny: "Ojciec i Syn to imiona pojedyncze, Duch to imi¢ podwojne"
[Teksty z Nag Hammadi 1979:247]. Interpretacja tego fragmentu jest nie-
zmiernie trudna ze wzgledu na mozliwe ukryte znaczenie symbolicznych
okreslen "pojedynczosci" (haploun) 1 "podwdjnosci" (siploun), ktoére w
kregu literatury koptyjskiej mogly mie¢ catkowicie inny wydzwick. By¢
moze "podwdjna" natura Ducha wiaze si¢ z jego pierwiastkiem zeriskim.
Wedlug dogmatu chrzescijanskiego takiec wyrdznienie nicjednorodnosci
Oso6b boskich w obrgbie Trojcy nie nawiazuje do Jej wewnetrznej hierarchii,
pomimo intrygujacej zbieznosci z koncepcja tzw. "filioque”. Inny fragment
tego tekstu, szczegblnie interesujacy, bo bedacy oryginalnym nawiazaniem
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do triadycznej koncepcji bdstwa, wspomina kobietach z otoczenia Jezusa:
"Trzy chodzily z Panem zawsze: Maria, jego matka i jej siostra i Magda-
lena, ta, ktorq nazywa sie jego towarzyszkq (gr. koinonos, "kochanka™),
'Maria' jest jego siostrq i jego matkq i jego towarzyszkq" |Teksty z Nag
Hammadi 1979:247]. Wyrdznienie potrdjnej roli Marii od razu pociaga za
sobg skojarzenie z potrdjna natura Chrystusa — boska, kaplaniska i krolew-
ska. Prawdopodobnie moze to by¢ zastosowanie schematu przypisywania
eonom meskim ich zenskich odpowiednikéw, co jest kolejnym dowodem na
dualistyczna koncepcije $wiata jako mysl przewodnia systeméw gnostyckich.

Trzecim z analizowanych tu systemow, najpopularni¢jszym i trafnic na-
zwanym "korona systeméw gnostyckich" [Uminski 1959:97], jest mani-
cheizm. Stworzony zostal przez Maniego (Manicheusza), ktory zyt w latach
216-277. Pochodzil on z Ktezyfontu w Mezopotamii, a jego ojciec byl
prawdopodobnie czlonkiem sekty clkazaitéw. Wewnatrz tej wspolnoty
ksztalcil si¢ przez okolo dwadziescia lat i w tym okresie, jak sam podaje, w
wieku dwunastu i dwudziestu czterech lat doznal objawiefi, ktore zawazyly
na jego zyciu. W latach 240-243 odbyl podréz apostolska do Indii. Na we-
zwanie kréla Szapura I Mani szerzyl swoja doktryne w panstwie Sasaniddw;
zginal $§miercig meczenska z rozkazu Bahrama 1.

Manicheizm zdobyl bardzo duze uznanie i spo$rod wszystkich systeméw
gnostyckich najbardziej pretendowal do statusu oficjalnej religii. Warto
zaznaczy¢, ze Mani nie negowal innych religii, ale uwazal je za niepelne,
prowadzil szeroko zakrojona dziatalno$¢ misyjna i w jezyku srednioperskim
napisal $wietq ksiege Kephalaia. Wspdlnoty manichejskie mialy dobrze
zorganizowana strukture, istniala wyodrgbniona hierarchia kaplanska,
udzielany byl specyficzny sakrament chrztu i eucharystii.

Na przykladzie manicheizmu mozna najlepiej dostrzec znamiona syn-
kretyzmu péznoantycznego. Wplywy chrzescijanstwa sa w tym systemic
mnie¢j widoczne i ograniczaja si¢ tylko do pewnych przewodnich motywow,
ktére zainspirowaly oryginalng spekulacje Maniego. Koncepcja Boga w ma-
nicheizmie jest najlepszym tego przykladem, bowiem w niej zaznacza si¢
gnostycki dualizm w formie najbardziej konseckwentnej.

W kluczowym micie manichejskim, Opowiesci o Archontach, ktory
opowiada gléwnie o kosmogonii, znajdujemy tez proby okreslenia 0séb bos-
kich [Jonas 1994:224-250]. Od poczatku swiat dzieli si¢ na dwa krélestwa:
pélnocne, gdzie panuje Ojciec Wielkosci, i potudniowe, z Ksigciem Ciem-
nosci, utozsamianym z Arymanem, na czele. Sila zla z krolestwa potudnio-
wego stala si¢ przyczyna chaosu i zmusita Ojca Wiclkosci do dzialania. Do-
konal on projekcji Matki Zycia, z ktorq sptodzil Pierwszego Czlowicka (ma-
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nichejski odpowiednik Ormuzda). Ten za$ ze swoimi piecioma synami, kt6-
1zy sa jego zbroja wykonana ze swiatel, walczy z Ksigciem Ciemnosci, ale
ponosi porazke. Synowie zostaja pozarci przez demony nazwane archon-
tami. Nastgpnie dochodzi do kolejnego etapu kreacji. Ojciec wylania z
siebie Ducha Zywego, ktory ratuje Pierwszego Czlowieka i poszukuje ar-
chontow, aby odzyska¢ czastki $wiatla, ktére polkngli. Z pozostalosci po
nich (skéra, odchody) tworzy gwiazdy, sklepienie niebios, Stonce i Ksigzyc.
Widzac tak trudna sytuacje tworzy takze Trzeciego Postanca, ktéry pokonu-
je archontow za pomoca podstepu. Objawia si¢ meskim demonom jako
przepigkna, naga dziewica. Rozpaleni pozadaniem archonci gubia nasienie
i ukryte w nim czastki $wiatla, ktdre spadaja na ziemi¢ tworzac rosliny. Do
zeniskich archontéw Poslaniec przychodzi pod meska postacia. Na jego
widok demony doznaja poronienia, a plody ich spadaja na ziemi¢ tworzac
drzewa. Dwa demony — meski i zenski — tacza si¢ ze soba i pozeraja wszyst-
kie plody. Z tej pary rodza si¢ Adam i Ewa.

Tak pesymistycznej genezy przyrody nie spotkamy nigdzie indziej. Z
tego streszczenia wida¢ dobrze, ze dualizm jest tu bardzo silny, wszystko
ma swoja parg, odpowiednik. Wszystkie istoty wyzsze wystgpuja w parach
stanowiacych opozycje. Jesli chodzi o elementy triadyczne, to da sig¢
wyrozni¢ jedynie potrdjny etap tworzenia $wiata, ktdry jest oczywiscie
kojarzony z upadkiem. Poznajac geneze $wiata mozemy zrozumie¢ obse-
syjny tak zwany panpsychizm wyolbrzymiajacy ide¢ grzechu i obecny we
wszystkich gnozach [Jonas 1994:246].

Element triadyczny w manicheizmie pojawia si¢ przy kwestii zbawienia
Adama dokonywanego przez Syna Bozego, ktére nastepuje w trzech
etapach — przebudzenia, objawienia i anamnesis. Wszystkie te etapy zwig-
zane byly w doktryniec Maniego z poznaniem "wiedzy" ukrytej.

Jedno z pism manichejskich, podrecznik spowiedzi Chaustauanift,
wspomina pigciu Bogoéw, syndw Pierwszego Czlowicka, w kontekscie grze-
chéw przeciwko nim [Jonas 1994:246]. Jednak pézniejsze zalecenia odnos-
nie drgczenia owych istot moga swiadczy¢, ze sa to istoty nizszego rzgdu,
utozsamiane raczej z archontami.

W kontekécie manichejskiego spojrzenia na Trojce Swicta wazny jest
fakt, ze Mani nazywal sam sicbic Parakletem (gr. "orgdownik, obronca™),
termin ten pojawia si¢ u $w. Jana Ewangelisty (J 14,16; 14,261 1J 2,1). Tak
chrzescijanie okreslali Ducha Swigtego.
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Ksztattowanie sie teologii Tréjcy Swietej w okresie
patrystycznym

Tréjca Swicta jest najwicksza tajemnica chrzescijanistwa. Cale zycie ducho-
we chrzescijanina winno by¢ podporzadkowane kontemplacji tejze tajemni-
cy. Naczelne tresci teologiczne formujace postawy credo Kosciola powstaly
w wyniku rozwoju teologii trynitarnej. W Piémie Swietym znajduje si¢ kilka
fragmentéw, ktére najbardziej zawazyly na ukonstytuowaniu si¢ tego
dogmatu: "Nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca i
Syna i Ducha Swietego" (Mt 28,19)2. Jest to formula chrzcielna; w tym wy-
padku neofita poleca si¢ opiece $wigtego imiennika. Wystgpuje tez formula
teologiczna porzadkujaca zjawiska charyzmatéow, w ktoérej ujawnia sig¢
dzialanie trzech Osob Boskich i swoisty zakres ich kompetencji: "Rozne sq
dary laski, lecz ten sam Duch, rozne sq rodzaje postugiwania, ale jeden
Pan, rozne sq wreszcie dziatania, lecz ten sam Bog, sprawca wszystkiego
we wszystkich" (1Kor 12,4-6). Kolejne fragmenty tego listu $w. Pawla
przedstawiaja pola dzialania Trojcy: "Dia nas istnieje tvlko jeden Bog,
Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi oraz jeden Pan, Jezus Chrystus,
przez ktorego wszystko sie stalo i dzieki ktoremu takze my jestesmy" (1Kor
8.,6); "Wiszystko zas sprawia jeden i ten sam Duch" (1Kor 12,11). W Ewan-
gelii $w. Jana pojawiaja si¢ stowa Jezusa, ktore potwierdzaja wlasciwa Trdj-
cy jednos¢ w wielosci: "Ja i Ojciec jedno jestesmy" (J 10,30); "Kto widzi
mnie, widzi i Ojca" (J 14,9). Natomiast fragment kolejnego listu do Ko-
ryntian jest wykorzystywany w liturgii eucharystycznej: "Laska Pana Jezusa
Chrystusa, milosé Boga i dar jednosci w Duchu Swietym niech bede z wami
wszystkimi" (2Kor 13,13).

Pewne zrodla do ksztaltowania si¢ koncepcji chrzescijanskiej Trdjcy
Swietej odnajdujemy w poznojudaistycznej nauce Filona z Aleksandrii (ok.
25 p.n.e. — 50 n.¢.). Ten teolog i filozof zydowski interpretowal Pigcioksiag
w duchu filozofii greckiej — platonizmu, pitagoreizmu i stoicyzmu. Filon
podaje, ze przy Bogu obecni sa dwaj aniolowie — Michal i Gabriel, dwaj Pa-
rakleci. Posunat si¢ nawet do nadania im tytutdéw boskich theos i kyrios, co
podjeli pbézniej teolodzy aleksandryjscy Orygenes i Klemens Aleksandryjski
[Bartnik 2000:202]. Wynikatlo to z obecnosci w tradycji judaistycznej silne-
go akcentu monoteistycznego. Chrzescijanom wywodzacym si¢ z tego $ro-

2 Wszystkie cytaty z Pisma Swictego wedtug IV wydania Biblii Tysiqclecia,
Pallotinum, Poznan—Warszawa 1984.
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dowiska trudno bylo przyja¢ dogmat Trojcy Swictej. dlatego Chrystusa i
Ducha Swictego utozsamiano z aniotami. Takie ujecie pojawia si¢ w apo-
kryfie Wniebowziecie Izajasza, gdzie spotykamy Aniola Ducha Swigtego.

Gnoza dla chrzescijafistwa byla najpierw wiclkim zagrozeniem, ale stala
si¢ pozyteczna, bowiem reakcja na nia bylo usystematyzowanie teologii. In-
teresujacym jest fakt, ze podstawowe terminy teologii trynitarnej pochodza
od gnostykéw. Ok. roku 160 Theodot®, grabarz z Bizancjum, pierwszy uzyl
terminu Tréjca Swieta (trias) i dopiero od niego przejal go Teofil w pis-
mach, ktdre przypuszczalnie powstaly 20 lat pozniej. Pojecie romousios (gr.
"wspolistotny"), tak znaczace w pdzniejszych rozwazaniach, pojawilo si¢ po
raz pierwszy w kregu walentynian [Bartnik 2000:202; Szczurek 1999:174].

W okresie patrystycznym zaproponowane zostaly liczne wytlumaczenia
istoty dogmatu trynitarnego [Szczurck 1999:185-186; Bartnik 2000:203].
Pierwszym jest tzw. monarchizm, bedacy reakcja na pewnego rodzaju
powr6t w strong politeizmu. Sama nazwa pradu i czgs¢ pomyslow pochodza
od Tertuliana. Bardzo widoczny jest tu sposéb rozumienia tytulow przez
tego autora, ktory twierdzi, ze nazwa "Bog" odnosi si¢ do substancji, czyli
do bostwa, a stowo "Pan" okre$la relacje Boga do $wiata i do ludzi. Bég
zwraca si¢ do ludzi przez Syna i Ducha ustanawiajac w ten sposéb porzadek
7zbawicnia. Ta wzajemna hierarchia jest tu bardzo wazna i uwypukla
jednos¢ Trojcy [Szczurek 2000:229-230].

Popularnigjsza proba rozwigzania tego problemu jest tzw. monarchizm
modalistyczny. Glownymi jego glosicielami byli Noet, Parakseasz i Sa-
bellius. Wedlug nich Chrystus jest Bogiem, ale jego Bostwo jest przejawem
Ojca, sposobem bycia Ojca (modus Dei). Ojciec 1 Syn to jedno, Ojciec poka-
zal si¢ jako Stwoérca, potem jako Zbawca, wciclil si¢ w Jezusa. Modalistycz-
ni monarchisci posungli si¢ nawet do uzycia pojecia "synoojca”. Przypisy-
wanie Bogu jednej osoby wynikato z powaznych watpliwosci co do trgjistot-
nosci, ktéra laczono z zywotnymi w tym czasie tradycjami poganskiego po-
liteizmu. Pojawily si¢ ujecia tak skrajne, jak propozycja Dionizego, biskupa
Aleksandrii, ktérego zapedy antymodalistyczne zaprowadzily go az do try-
teizmu, czyli uznania czystej troistosci bostwa [Bartnik 2000:203].

Najistotnicjszy wplyw wywarl jednak subordynacjonizm dualistyczny.
Poparly go takic autorytety 6wczesnych gmin chrzescijaniskich, jak $w. Jus-
tyn, Teofil, $w. Irencusz, Klemens Aleksandryjski [Bartnik 2000:203].

% Theodot nawiazywal do ceryntian i ebonitdw, ktorzy utrzymywali, Ze
Chrystus narodzony z Dziewicy zostal wyposazony w tajemnicza boska
moc, ktéra go ubostwila.
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Wedlug tej doktryny Slowo Boze jest elementem posredniczacym migdzy
Najwyzszym Bogiem a $wiatem stworzonym. Bogu przyporzadkowano trzy
rodzaje Slowa (Logosu) — ukryte w Bogu, wypowiedziane i wciclone. We-
wngtrzna hierarchia ogniskuje si¢ wokdt Boga Ojca, stad w obregbie tego pradu
teologicznego pojawily si¢ interpretacje pomnigjszajace znaczenie pozostalych
Osbéb Boskich w historii zbawienia, a nawet koncepcje ewoluujace w strong
herezji antytrynitarskich, na przyklad arianizmu [Bartnik 2000: 203]. By¢ moze
wynikalo to z pewnych widocznych zapozyczen z platonizmu, gdzie slowo
"gjciec”, okreslajace bdstwo, oznacza poczatek wszystkiego i zawsze znajduje si¢
w opozycji do $wiata materialnego. Taki poglad funkcjonowal we wszystkich
owczesnych religiach misteryjnych [Szczurek 2000:229-230].

Wyjatkowo interesujace spojrzenic na dogmat Troéjcy pochodzi od
jednego z najbardziej poczytnych pisarzy, teologéw i apologetow tamtych
czasow — Orygenesa (zm. 253/254). Ten utalentowany i wyjatkowo gorliwy*
katecheta aleksandryjski mimo niewatpliwych zaslug na polu polemiki z
bladzacymi (na szczegdlna uwage zashuguje polemika z walentyniafiska
egzegeza Ewangelii $w. Jana), nic mogl sta¢ si¢ Ojcem Kosciola ze wzgledu
na zbyt swobodne koncepcje teologiczne. Ojciec, Syn i Duch w jego ujeciu
to trzy hipostazy wiecznie bezczasowe. Dla interpretacji zaleznosci migdzy
Osobami Trojcy Orygenes wykorzystal gnostyckie wyobrazenie o odwiecz-
nym wychodzeniu Syna od Ojca na podobiefistwo wychodzenia Logosu z
Nous Qjca [Myszor 1996:22-36]. Jednak w przeciwienstwic do gnostykow,
w tym przypadku walentynian, ktoérzy przypisywali w tym procesic wielkg
role poszczegdlnym eonom (Madro$é, Zycie, Prawda, Swiatlo$é, Logos),
podkreslil znaczenie Wgladu (epinoia) Syna. Z wymienianych przez gnos-
tykéw hipostaz uczynil przedmioty Logosu [Myszor 1996:22-36].

Jednym z najwazniejszych momentéw w historii ksztaltowania si¢ dog-
matu trynitarnego byl pierwszy sobor powszechny, ktdry odbyl si¢ w Nicei
w 325 r. Tam ostatecznie potgpiono arianizm — najwazniejsza herezj¢ anty-
trynitarska. Ariusz, pochodzacy z Aleksandrii kaplan, zaprzeczyl wspolis-
totnosci Osob boskich. Glosil, 7e jest jeden niestworzony Bodg, za$ Syn i
Duch zostali przez Niego stworzeni, dlatego sqa mu podlegli. Chrystus w
nauce Ariusza jest czym$ posrednim mi¢edzy Bogiem a czlowickiem, przy-
pomina bardziej aniola i jest utozsamiany z Archaniolem Michalem [Eliade
1994:266]. Arianizm byl bardzo popularny wsrdd szerokich rzesz wiernych,

4 Orygenes zbyt dostownie potraktowal fragment Pisma Swigtego (Mt 19,
12), co sprawilo mu wicle kloptow w momencie, gdy staral si¢ przyjac
swigcenia kaplanskie.
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kaplanéw, a nawet biskupdw. W dosy¢ prosty sposdb ttumaczyl wszystkie
subtelnosci trudnych dogmatdw, stad wydawat si¢ atrakcyjny. Na soborze
ustalono slynne Credo nicejskie i poczyniono pierwsze kroki w celu calos-
ciowego opracowania dogmatu, ustalajac, z¢ Bég posiada jedna substancij¢
(nature) i trzy indywidua. Takie opracowanic dogmatu ma $cislejsza nazwe;
jest to "unia hipostatyczna". Credo zawiera stwierdzenie, ze "Syn jest
wspotlistotny z Ojcem”, co ma wielkie znaczenie w pdzniejszych sporach
teologicznych. Autorem tego sformulowania byl §w. Atanazy, jednak sam
termin jest znacznie starszy i wywodzi si¢ ze spekulacji Walentyna.

Soboér, ktory odbyl si¢ w Konstantynopolu w roku 381, zajal si¢ obrong
boskosci Ducha Swictego. Duzo wazniejsza w skutkach okazala si¢ kwestia
wspolistotnosci Ojca i Syna, tzw. "filioque". Synod w Toledo w 447 r.
zatwierdzil sformulowanie, ze "Duch Swicty pochodzi od Ojca i Syna".
Taka interpretacj¢ przyjeto na zachodzie Europy. Chrzescijariski Wschéd
polegal na autorytecie sw. Bazylego i Ojcéw Greckich, ktérzy twierdzili, 7ze
"Duch zrodzil si¢ od Ojca przez Syna". W IX w. autor Biblioteki, Focjusz,
poszedl dalej twierdzac, ze Syn w ogéle nic bierze udzialu w procesie
stwarzania Ducha [Bartnik 2000:206]. Ten spor jedna z przyczyn wiclkigj
schizmy roku 1054 i rozlamu Ko$ciola na katolicyzm i prawoslawie.

Ostatni teolog okresu patrystycznego, a zarazem pierwszy mysliciel
sredniowiecza, $w. Augustyn, przyjal zasade z Symbolu Atanazjanskiego i
to jego zdanie zadecydowalo o rozwoju teologii trynitarnej w Europie
zachodniej. Dla Augustyna najwaznicjsza byla jednos¢ Boga w Bycie,
przymiotach i dzialaniu. Nie wystgpuje zadne zréznicowanie w strukturze
hipostaz Trdjcy, ale odrdéznia si¢ ich postannictwa. Silnie wyodrebnione
relacje maja potwierdza¢ opinig, ze "Bdg jedyny w aspekcie wewnetrznych
relacji jest troistoscia os6b” [Bartnik 2000:206].

Ikonografia Tréjcy Swietej w sredniowieczu i nowozytnosci oraz
widoczne w niej $lady koncepcji gnostyckich

Spory teologiczne znalazly swoje odbicie w sztuce. Trzeba tez pamigtac, ze
sztuka sakralna ma w samej swej istocie charakter pedagogiczny, zawsze
nawiazuje do idei Biblii pauperum. Sztuka wczesnochrzescijanska nie byla
dostatecznie rozwinig¢ta, aby obrazowal tak skomplikowane konstrukcje
myslowe, a ponadto silnic nawiazywala do kanondéw antycznych. Z powodu
obawy przed pozostatosciami poganskiej symboliki unikano bardziej skom-



130

plikowanych koncepcji ikonograficznych. Jesli chodzi o sztuke gnostycka,
to ni¢ posiadamy zachowanych jej zabytkéw, a nawet nie jesteSmy pewni,
czy taka istniala. Dopiero w $redniowieczu mozemy zaobserwowac poja-
wienie si¢ przedstawien zwiazanych ze sporami o nature Trojcy Swictej,
réwniez takich, w ktorych widoczne sa istotne wplywy gnostycyzmu. Wtedy
to duza popularno$¢ zyskal manicheizm, ktéry odrodzil si¢ pod postacia
herezji katardw zwanych tez albigensami. Mys$l gnostycka byla stale obecna
w kulturze europejskiej i pojawiala si¢ na wszystkich kolejnych etapach
historii, ulegajac wielu mutacjom.

Zrédta koncepcji ikonograficznej Trojcy znajdujemy w Pismie Swietym.
W tradycji judeochrzescijanskiej liczba trzy zawsze kojarzona byla z Bo-
giem. W ksiedze Izajasza méwi si¢ 0 Bogu "po trzykroé Swictym". W ksie-
dze Daniela mamy trzech mlodziencéw w piecu ognistym, ktorzy $piewaja
kantyk wystawiajacy Pana. Tego typu przyklady mozemy mnozy¢.

Pelniejsze wytlumaczenie symbolicznego znaczenia trojki w chrzescijan-
stwiec znajdziemy u Euzebiusza z Cezarei: "Tej za$ [dwojce] bliska jest
trojka, ktorej nie mozna podzieli¢ i ktdra jest pierwsza z liczb zlozonych z
liczby parzystej i nieparzystej. [...] Ponadto tréjka pierwsza symbolizuje
ludziom sprawiedliwo$¢, ukazuje réwnos¢, ma bowiem réwny poczatek,
srodek i koniec. Odnosi si¢ to do obrazu mistycznej, swigtej 1 krolewskiej
Tréjcy. Ona to, poniewaz ma natur¢ niestworzona i bez poczatku, zawiera w
sobic nasiona, 7rédlo i przyczyne wszystkiego, co jest stworzone" [cyt. za:
Forstner 1990:44].

W sztukach plastycznych Trojce oznaczano symbolicznie za pomoca
rownobocznego trdjkata. Z okresu wczesnochrzescijanskiego tego typu
przedstawienia trdjkatéw na kamieniach grobowych i reliefach sa niezwykle
rzadkie z powodu wykorzystywania tego symbolu przez manichejczykoéw
[Forstner 1990:59-60]. Istnieja inskrypcje nagrobne z terenéw Afryki Pél-
nocnej ozdobione trojkatami. W grobach znajduja si¢ pochowki datowane
na okres po roku 429, czyli po podboju tej prowincji przez Wandaléw. To,
7e sq one kojarzone z ludno$cia micjscowa, potwierdza fakt, ze¢ Wandalowie
byli arianami i nie poslugiwaliby si¢ symbolami trynitarnymi [Forstner
1990:60]. Sw. Zenon podaje, ze poczatkowo neofitom, po obrzedzie chrztu,
na pamiatke wregczano medale lub enkolpiony z wyrytym na nich trojkatem
z wpisanym wen monogramem Chrystusa, (tzw. chi—ro) oraz literami alfa i
omega. Mialo to przypomina¢ nowo ochrzczonemu o najwickszej tajemnicy
chrzescijanstwa, w imi¢ ktorej zostal obmyty z grzechdéw [Forstner 1990: 60].
Na znacznie szersza skalg trojkat jako symbol Trdjcy pojawia sie¢ w czasach
nowozytnych, czasami wraz z wyobrazeniem tzw. "oka Opatrznosci”.
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Ryc. 1. "Goscinnos¢ Abrahama", mozaika w rzymskim kosciele Santa
Maria Maggiore, ok. 340 r. (za: Lexikon der Christlichen Ikonographie).

Trzej aniolowie symbolizujacy samego Boga pojawiaja si¢ w teofanii,
ktérej swiadkiem byl Abraham (Rdz. 18,2). Jest to tzw. "goscinno$¢ Abra-
hama" (ryc. 1). Ten motyw wywarl pédzniej bardzo duzy wplyw na iko-
nografi¢ Kosciola Wschodniego. Tréjca na ikonach pojawia si¢ tylko pod
postacia owych trzech aniolow, wystarczy chocby wspomnie¢ o slynnym
dziele Andricja Rublowa (ryc. 2).

W sztuce sakralnej Zachodu pojawia si¢ podobne rozwiazanie — Trojca
pod postacia trzech prawie identycznych Chrystusow (ryc. 3), rdéznigcych
si¢ jedynie gestami. Wszyscy trzej siedzq na tej samej wysokosci, co moze
dodatkowo symbolizowa¢ jedno$¢ osoby Boga. Sa tez przedstawienia
laczace motyw "trzech Chrystuséw" z "goscinnoscia Abrahama" (ryc. 4).
Jest to czeste w sztuce chrzescijanskiej zestawianie analogii ze Starego i
Nowego Testamentu. Ma to glgboki wydzwigk teologiczny, bowiem misja
Chrystusa ma wypelni¢ wczesniejsze obietnice Boga Starego Przymierza.
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Wszelkie podobienstwa migdzy Testamentami maja potwierdzaé fakt, ze
Jezus jest wlasnie tym oczekiwanym Mesjaszem.

Ryc. 2. Andriej Rublow, "Tréjca Swicta", ok. 1410-1420 r.
(archiwum autora).

Obrazowanie tzw. dogmatu "filioque" w Kosciele Zachodnim w okresie
pelnego $redniowiecza bylo przedmiotem poteznej akcji propagandowe;.
Wtedy pojawiaja si¢ dwie zasadnicze koncepcje tego motywu. Jedna ukazuje
dwie postacie Chrystuséw w uroczystych szatach, zwrécone twarzami do
siebie. Pomiedzy nimi znajduje si¢ golebica Ducha Swictego, ktorej skrzyd-
a dotykaja ust Chrystuséw (ryc. 5). Druga, troch¢ zmodyfikowana, przed-
stawia tronujacego Boga Ojca, ktéry trzyma ramiona krzyza z wiszacym
nan Jezusem. Tutaj tak samo skrzydta Duch Swictego dotykaja ust pozosta-
Iych Oso6b boskich, ale golgbica przelatuje w poziomie, a nie w pioni¢ (ryc.
6). Obydwa motywy byly bardzo popularne w ikonografii sredniowieczne;.
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Ryc. 3. Herrad von Landberg, "Trojca Swicta", miniatura, ok. 1170-1180 r.
(za: Lexikon der Christlichen Ikonographie).

- i

Ryc. 4. Spinello Aretino (?), "Abraham i misterium fidei", miniatura, ok.
1390 r. (za: Lexikon der Christlichen Ikonographie).
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Ryc. 5. Enguerand Quarton, "Koronacja Maryi" (fragment), ok. 14531454
1. (za: Lexikon der Christlichen Ikonographie).

Manichejski dualizm w sredniowieczu byl propagowany gldéwnie przez
herezje katarow. Z jej inspiracji ideologicznej pochodzi motyw ikonogra-
ficzny tzw. "trdjcy zla", przedstawienia postaci o jednej glowie, z trzema
twarzami o rysach diabolicznych. Znane jest tego typu wyobrazenie z relie-
fu fasady kosciola sw. Piotra w Tuscania (ryc. 7), datowane na rok 1207.
Posta¢ trzyma w r¢kach wijacego si¢ weza, z ust stercza wyciagnigte jezyki,
a obok znajduje si¢ bordiura z wicia roslinna, w ktorej pojawiaja si¢ ma-
kéwki. Te atrybuty potwierdzaja, ze jest to postac nalezaca do sfery zla. Ten
sam typ ikonograficzny pojawia si¢ na tajemniczym rysunku Mathiasa
Grunewalda, pochodzacym z ok. 1525 r. (ryc. 8). Troista posta¢ ma tu trzy
glowy, jednak jest to wyraznie jedna osoba. Karykaturalne i znieksztalcone
1ysy przeciwstawiaja ten rysunck podobnym przedstawieniom Tréjcy Swig-
tej, ktére rowniez w taki prosty sposdb chcialy odda¢ subtelnosci relacji
Osob boskich. Z tego samego czasu, z 1524 r. pochodzi francuski drzeworyt
przedstawiajacy Trojce Swicta jako postaé Chrystusa o potrojnej twarzy,
trzymajacego trojkat z wpisanymi imionami Ojca, Syna i Ducha, w
otoczeniu "czterech istot zyjacych" z ksiggi Ezechiela, uznanych pdzniej za
symbole Ewangelistdw (ryc. 9). Niebezpieczenistwo przeciwstawiania takim
wyobrazeniom postaci anty—Boga, bedace ewidentnym wplywem gnosty-
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cyzmu, doprowadzilo do zakazu umieszczania tego typu wyobrazen, wy-
danego w roku 1628 przez papicza Urbana VIII [Forstner 1990:387].
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Ryc. 6. "Trojca Swicta w mandorli", miniatura, ok. 1130 r.
(za: Lexikon der Christlichen Ikonographie).
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Ryc. 7. Tzw. "Trojca Z1a" rehef fasady kosciota San Pietro w Tuscania, ok.
1207 r. (Za Lexlkon der Christlichen Ikonographie).
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Ryc. 8. Mathis Griinewald, tzw. "Trgjca Z1a", ok. 1525 r.
(za: Zalewska—Lorkiewicz 1996).



Ryc. 9. "Trojca Swicta", drzeworyt, 1524 r. (za: Forstner 1990).

W okresie nowozytnym rozpoczyna si¢ humanizm i zwigzany z nim
antropocentryzm. Wraca si¢ do tradycji antycznych, réwniez do tradycji
gnostyckich, ktore tak naprawde funkcjonowaly dotychczas w obrgbie
pewnej waskiej niszy kulturowej. Reformacja oraz zwiazane z nig wolno-
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myslicielstwo zainspirowalo wiele ruchow heretyckich. Wiele z nich stato
si¢ inspiracja dla lawinowo rozwijajacej si¢ sztuki.

Ryc. 10. Wiliam Blake, "Bég stwarzajacy Wszech§wiat — Urizen",
ok. 1779 r. (za: Konopacki 1987).

Bardzo istotne wplywy gnostycyzmu odnajdujemy w spektakularnej
tworczosci angielskiego malarza, grafika i poety, Wiliama Blake’a (1757-
1827). Ta oryginalna, pozostajaca na uboczu wielkich pradéw tworczos¢
charakteryzuje si¢ nicsamowita wizyjnoscia i mistycyzmem. Z mysla gnos-
tycka Blake zetknal si¢ za posrednictwem pism Niemca Jacoba Boechmego
(1575-1624). Lektura ta sklonita go do specyficznej interpretacji Biblii oraz
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do stworzenia bardzo rozbudowanej wlasnej mitologii, juz sama forma na-
wiazujaca do gnostyckiej. Cala koncepcja teologiczno—filozoficzna zostala

G VR e

Ryc. 11. Wiliam Blake, "Aniolowie nad cialem Jezusa w grobie",
ok. 1805 r. (za: Konopacki 1987).

zilustrowana za pomoca licznych szkicdw, grafik, a takze nietypowych
ksiag wykonanych nowatorska technikg druku iluminowanego, gdzie tekst i
obraz stanowig nicrozerwalng calo$¢. Akwarela "Bog stwarzajacy Wszech-
$wiat" (ryc. 10) przedstawia Jahwe trzymajacego wielki cyrkiel, ktorym roz-
prasza ciemno$¢. W mitologii Blake’a wystgpuje On jako Urizen — odpo-
wiednik zlego demiurga gnostykéw. Podobnie sam fakt stworzenia, rozdzie-
lenia ma negatywne znaczenie. Kolejna akwarela pt. "Aniolowie nad cialem
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Jezusa w grobie" (ryc. 11) obrazuje najstarsza koncepcje Tréjcy Swigtej —
Boga w towarzystwie dwoch aniolow — wywodzaca si¢ z tradycji judaistycz-
nej i z pism Filona z Aleksandrii. Trynitarna wymowa dziela wzmocniona

(za: Konopacki 1987).

jest tu przez wyrazista kompozycje oparta na trojkacie. Blake podejmuje tez
motyw "trdjcy zla", ktéry u niego przeksztalca si¢ w bardziej rozwinigta
koncepcje ikonograficzna o zlozonej symbolice. Dzielo "Szatan, Grzech i
Smieré" (ryc. 12), bedace ilustracja poematu Johna Miltona, pokazuje oso-
bowe zlo pod trzema postaciami: Szatana, przypominajacego wojowniczego,
greckiego herosa, Smierci jako przeZroczystej postaci, oraz Grzechu jako
pongtnej, nagiej kobiety. W centrum obrazu znajduja si¢ weze — w ikono-
grafii chrzescijanskiej symbol zla. Do tradycji gnostyckiej nalezy pojawie-
ni¢ si¢ pierwiastka zenskiego w obrgbie triady anty—Boga. Kazda osoba
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Trojcy Sw. spelnia swoje postannictwo, wobec tego "trojca zla" analogicz-
nie przeciwstawia si¢ Bogu w trojaki sposéb. Mozna pokusi¢ si¢ o inter-
pretacje. wedlug ktorej Smier¢ jako kompletna "nico$é" to przeciwnik Boga
Ojca, ktéry jest samym Bytem. Szatan, przedstawiony jako gwaltowny
wojownik, wystepuje przeciwko Chrystusowi, ktory przez swoja dobrowolng
ofiar¢ jest symbolem lagodnosci ("Baranck bez skazy"), a Grzech tak jak
Duch Sw. ingeruje w zycie czlowicka. Rowniez kompozycja, oparta na
trzech tworzonych przez postacie trojkatach, nawiazuje do wczesniejszych,
sredniowiecznych przedstawienn Trdjcy, obrazujacych dogmat "filioque"
(ryc. 5), bowiem Szatan i Smier¢ sq ukazani w podobnej pozie, naprzeciw
siebie, a Grzech jest pomigdzy nimi i dotyka ich obiema rekami, co moze
by¢ aluzja do wyobrazenia pochodzenia Ducha od Ojca i Syna.

Podsumowanie

"Gdy bowiem pieciu bedzie w domu, trzech powstanie przeciw dwom, a
dwoch przeciw trzem. Ojciec przeciw synowi, a syn przeciw Ojcu. I stang
sie¢ wobec siebie samotnymi" |Teksty z Nag Hammadi 1979:210]. Ten frag-
ment walentynskiej Ewangelii Tomasza, rozumiany alegorycznie, dobrze
oddaje istot¢ rozbieznos$ci migdzy teologia chrzescijanska a gnoza. Here-
zjarchowie gnostyccy przyjeli do swojej nauki tylko wybrane zagadnienia
chrzescijanstwa. Znacznie wigksza byla ich wlasna inwencja oraz zapozy-
czenia z innych religii. Jest to dobrze widoczne na przykladzie ksztaltowa-
nia si¢ koncepcji Tréjcy Swietej. Gnostycy rozbili jednosé Boga na liczne
emanacje, nadali szczegélne znaczenie eonom, ktdre aktywnie uczestniczg
w procesie zbawienia. "Jedno$¢ w wielosci”, ukazana w trynitarnym dogma-
cie, w gnozach ulega reinterpretacji i pojawia si¢ na poziomie calej plero-
my, podziclonej na liczne byty wyzsze. Trzy osoby jako wylaczne hipostazy
Boga w zadnym z tych systemow nic pojawiaja si¢ same, a jesli nawet sq
obecne, to tylko w tle gléwnych wydarzen odkupienia.

Gnoza byla dla Kosciola pierwszych wickdéw jednoczesnie wielkim za-
grozeniem i wielka stymulacja. Pojawienie si¢ licznych odszczepienstw
zmusilo chrzescijan do stworzenia jasnej i doglegbnej doktryny wiary i dog-
matdéw. Chrzescijaniska teologia tamtego okresu to teologia polemiczna, na-
stawiona na identyfikowanie spekulacji wykraczajacych poza granice orto-
doksji. W teologii trynitarnej pojawiaja si¢ pewne zapozyczenia z nauki
gnostyckiej, lecz sa to wylacznie terminy sluzace do opisu relacji wewnatrz
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Troéjcy. Réznice migdzy chrzescijanskim a gnostyckim pojeciem 0séb Boga
sq tak ewidentne, ze w sferze tego dogmatu nalezy wykluczy¢ wszelkie
istotne podobienstwa.
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